
Modern Interdisciplinary Research in Law 

Vol. 1, Issue 1, Summer 2021, 82-96 

Jmirl.apadana.ac.ir 

 

IS
S

N
: 

2
7

8
3

-3
6

3
1

  
  

  
  
  

 e
IS

S
N

: 
2

7
8

3
-4

2
0
4

  
  
  

  
  

A
cc

ep
te

d
: 

0
6

/S
ep

te
m

b
er

/2
0

2
1
  

  
  
  

  
R

ec
ei

v
ed

: 
0

8
/A

p
ri

l/
2
0

2
1
 

    

A Failed Attempt to Justify Apolitical Islam 

Mohammad Amir Ghodousi 
PhD Student of Public Law, Shahid Beheshti 

University, Tehran, Iran. 
  

 

Abstract 
Absolute constitutionalists are thinkers who, on the one hand, rely on the importance of adhering 

to democracy, human rights and the rule of law in good governance and want to form a government 

based on these characteristics, and on the other hand, reject mashruteh government (religious 

government), and believe this kind of government is in serious incompatibility with these 

characteristics. Absolute non-religious constitutionalists fundamentally do not believe in religion 

and consequently religious government, and absolute religious constitutionalists consider the 

special function of religion to be the training of the transcendent man and the awakening of his 

rational nature rather than giving directions for the formation of a special social, political system 

different from what the intellect of ordinary human beings finds in every age. In this study, we have 

tried to examine the views of some absolute Muslim constitutionalists on the relationship between 

constitutional government and sharia, and briefly evaluate the strength of their arguments and the 

consistency of their claims. Mahdi Bazargan, Yousefi Eshkevari, Mahdi Haeri Yazdi, Mohammad 

Mojtahed Shabestari, Hossein Bashirieh, Mohammad Abedaljaberi, Ali Abdolraziq and 

Mohammad Saeed Ashmavi are the thinkers whose views have been addressed in this study. An 

examination of the views of these thinkers shows that religious intellectuals still have a long way 

to go to prove a convincing and plausible non-political interpretation of Islam. It seems that if a 

non-political interpretation of Islam is fundamentally possible, it is not justifiably possible simply 

for reasons of the nature of what these thinkers have presented.  
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 تکاپوی ناکام برای توجیه اسلام غیرسیاسی 

 ، ایران.تهران ،یبهشت دیدانشگاه شه  یحقوق عموم ی دکتر ی دانشجو محمدامیر قدوسی  
  

 

 چکیده
اندیشمندانی هستند که از یک سو با تکیه بر اهمیت پایبندی به دموکراسی، حقوق بشر و حکومت قانون در حکمرانی   ،خواهان مطلقمشروطه

این شاخصه  بر  مبتنی  تشکیل حکومتی  دینی(، چنین خوب، خواهان  مشروعه )حکومت  رد حکومت  دیگر، ضمن  از سوی  و  هستند  ها 
  .باور ندارند  را  دین و حکومت دینی   ،از اساس  ،خواهان مطلق غیرمتدیندانند. مشروطهها می حکومتی را در ناسازگاری جدی با این شاخصه 

نه رهنمود دادن برای تشکیل  و   داننددین را تربیت انسان متعالی و بیدار کردن فطرت عقلانی او می   ژهیخواهان مطلق متدین، کار و مشروطه
اجتماعی  و -نظام  انسان  یاژهیسیاسی  عقل  آنچه  از  هر عصر درمی متمایز  متعارف  پژوهش کوشیده  یابد.های  این  از در  برخی  آرای  ایم 

سازگاری    های آنان و قوت استدلال ، و به اجمال نموده بررسی  ، خواهان مطلق مسلمان را درباره رابطه حکومت مشروطه و شریعتمشروطه
آیت  اشکوری،  یوسفی  استاد  بازرگان،  مهدی  مهندس  کنیم.  ارزیابی  را  مجتهد  مدعیاتشان  محمد  استاد  یزدی،  حائری  مهدی  دکتر  الله 

اندیشمندانی هستند که در    ،شبستری، دکتر حسین بشیریه، استاد محمد عابدالجابری، استاد علی عبدالرازق و استاد محمد سعید عشماوی
اثبات متقن و    برایدهد که جریان روشنفکری دینی  آرای آنان پرداخته شده است. بررسی آرای این متفکران نشان می   این پژوهش به

غقابل تفسیر  صحت  می   ی اسیرسیقبول  نظر  به  دارد.  پیش  در  درازی  راه  همچنان  اسلام،  غاز  تفسیر  اگر  اسلام  ی اسی رسیرسد  اساساً    ،از 
 .نیست ریپذبه نحو موجه امکان ،انداز سنخ آنچه این اندیشمندان ارائه کردهباشد، صرفاً با دلایلی  ریپذامکان

 مشروطیت، مشروعیت، حکومت دینی، دموکراسی ها:کلیدواژه 
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 مقدمه
حقوق عمومی و فلسفه سیاست در عصر ما، حکومتی را که در برابر ادیان   اگر با توجه به اصطلاح رایج در ادبیات فلسفه

صورت جدی دغدغه رعایت حقوق شهروندان خود را دارد و صلاحیت  طرف است، بههای گوناگون بیو ایدئولوژی
بایسته رعایت  و  اصیل عدم صلاحیت  اصل  اساس  بر  آن  در  عمومی  است،  مقامات  شده  استوار  قانون  های حکومت 

طبیعتاً حک بنامیم،  مشروطه  حکومتی  ومت  چنین  تشکیل  میمشروطه  ،هواخواهان  نامیده  دقیق،  خواه  نگاهی  در  شوند. 
برابر تمام شهروندان   ی کاملًاأاولاً به معنای التزام به دموکراسی به معنای سپردن تدبیر امر عمومی به ر  ی،خواه مشروطه

به معنای التزام به رعایت حقوق انسان    اًی ثان  است.ئولوژیک پیشین  اید-سیاسی، فارغ از هر محدودیت دینی   یک جامعه
به معنای آن است که حکمرانی در چارچوب حکومت قانون صورت    ثالثاً  .بما هو انسان در هر شرایط و وضعیتی است

برابر است، هدف آن حفظ مصلحت    در آن  انسانی دارد، نمودار خواست و نظر اکثریت شهروندان  أپذیرد؛ قانونی که منش
ی  هاطرفی اخلاقی نسبت به مکاتب اخلاق فردی است( و حقوق و آزادیعمومی )در خوانش لیبرال آن که متضمن بی

 تحت پایش و نظارت قضایی مستقل، کارآمد و خبره است.  اشخاص است و رعایت آن مستمراً
دموکراسی، رعایت حقوق بشر و التزام به حکومت قانون،    یهاطرفداران تشکیل حکومت مشروطه مبتنی بر شاخصه

می تقسیم  مختلف  گروه  دو  به  دینی  با حکومت  مواجهه  نخستدر  دوممشروطه  ،شوند؛  و  مطلق  طرفداران    ،خواهان 
 همراهی مشروطیت و مشروعیت. 

نیستند. در دیگر   با هم قابل جمع  وجهچی ه خواهان مطلق معتقدند حکومت مشروطه و حکومت مشروعه بهمشروطه
می  ،سو مشروعیت  و  مشروطیت  همراهی  انحاءطرفداران  از  نحوی  به  دو،  این  میان  کنند.   حاصل  جمع  ،کوشند 

 خود شامل دو دسته فرعی هستند:   ،خواهان مطلقمشروطه
آموکه خداباور/متدین   یخواهانمشروطه  -1 از  تبعیت  لزوم  به  دین  و  مفهوم خداوند  از  آنان  تلقی  ولی    ی هازهاند 

وار نیست و اساساً  موجودی متشخص و یا متشخص انسان  د،که از نظر آنان خداون  این جنبه  یا از  ؛ شودوحیانی منجر نمی
دانند. متدینانی  اداره امور عمومی نمی  جهتکه دین را واجد دستوراتی    این جنبه  زند یا ازدست به هنجارگذاری نمی

. این  اندن یخواهان متدآشکار مشروطه  از مصادیق  ،دانندعقل و فطرت آدمی می  که کارکرد دین را صرفاً زنگارزدایی از
انسان از گهواره تا    هتئوری کامل ادار  ههایی از دین که آن را واجد هنجارهای حداکثری و دربرگیرندبرداشت،  گروه
دانند و برای فلسفه نیاز آدمیان به وحی، به دلایلی  از اساس اشتباه می   (293-273:  1376، )خمینی،  آوردبه شمار می  گور

 .جویندغیر از دلایل سنتی متکلمان مسلمان تمسک می
  ز ی بلکه خردست   یرعقلان ی که خداباور/متدین نیستند و آرزوی حکومت مشروعه را آرزویی غ   یخواهانمشروطه  -2

دانند و برای توجیه میل  نیازهای روانی خود می  ء ارضا  ا هدفب  و ری  دانند. این گروه دین را یکی از اختراعات بشمی
پرستش خداوند و  تدین  به  آدمیان  جامعه  ،گسترده  تاریخی،  آنانمی  مراجعه  یشناختو روان  یشناختبه دلایل    ،کنند. 

علمی،    هاز دور  اساطیری و قبل   هخاصی از حیات بشر، بعد از دور  ه حضور دین در دوران مدرن را ناشی از رسوبات دور
سیاسی )بنا بر یک تعریف یعنی لزوم جدایی نهاد دین    زمان به سکولاریسم اینان هم  .(65-64:  1389دانند )مطهری،  می

-419:  1392)سروش،    دارند  الوجود صانع( باورمنداز نهاد سیاست( و سکولاریسم فلسفی )نفی وجود خداوند واجب
443) . 

بررسی آرای برخی از مشروطه خواهان مطلق متدین مسلمان درباره حکومت و چگونگی  ما در این پژوهش صرفاً به  
 پردازیم. مواجهه آنان با نظریه حکومت شرعی می



 85           یاسیرس یاسلام غ  هیتوج  یناکام برا  ی تکاپو ، قدوسی

 همان نسبت دین با آشپزی است.  ، بازرگان: نسبت دین با حکومتمهدی مهندس 
ا مقصود بعثت انبیا« نوشت که نسبت  برانگیز »آخرت و خدچالش   مهدی بازرگان در اواخر عمر پرحادثه خود، در مقاله

با دین است  یباغدار  ،داری با دین مانند نسبت آشپزیحکومت و    یباغدار  ،دین نه به ما آموزش آشپزی  ؛و چوپانی 
ما باید با استفاده از    نیز  نظر دینی . او در این مقاله کوشید تا ثابت کند حتی از نقطهیدارچوپانی داده و نه درس حکومت

بپردازیخودمان به حکومته  ربعقل و تج پاره  ، داری  باید  نیز گرچه در این مسیر  ای احکام حلال و حرام شرعی را 
حاضر و نیز برخی دیگر از آثار به اصطلاح    دقت در عبارات مهدی بازرگان در مقاله.  (1374رعایت کنیم )بازرگان،  

عزمی راسخ، نیتی پاک و دلی دردمند است، از استوای  ا  و ب  منددغدغه  فردیدهد که وی گرچه پژوهانه او نشان میدین 
پژوهش  برای  لازم  نیستمعرفتی  برخوردار  دینی  عمیق  کم  .های  و  ناتوانی  این  پای  جا  ی گیمارد  او    یجایدر  آثار 

امثال او در سنت روشنفکری شیعه و سنی،  قابل بازرگان و  یا ناخودآگاه میبه شکل  مشاهده است.  کوشند  خودآگاه 
بیابند، رندانه دور بزنند. دادن    شان یسازگار با کلیت نظام فکر  ییهاها پاسختوانند برای آنعمیقی را که نمی  یهاپرسش 

که سابقه جدی تحصیل و    یپژوهانن ی سوز، خصوصاً در میان دپیچیده و ذهن   یها های سطحی و ساده به پرسش پاسخ
ها از سنت مهندسی یا پزشکی هستند، امری متداول و  تدریس در علوم انسانی نداشته و مهاجران به این رشته پژوهش 

 شایع است. 
بدهد که مواجهه    یا کنندهاسخ قانعها پتواند به این پرسش خود و در آثار دیگرش نمی  زی برانگبازرگان در مقاله چالش 

او با آن دسته از آیات قرآن که ناظر بر وجوه حیات جمعی و اداره امر عمومی است، چگونه خواهد بود؟ با آیات و  
کند؟ با احوال شخصیه و احکام ارث و نظام خانواده در اسلام  روایات متعدد ناظر به حدود و قصاص و دیات چه می

د؟ تاریخ حیات پیامبر اسلام، تشکیل حکومت در یثرب، اقامه حدود و امر به معروف و نهی از  کن چگونه برخورد می
 د؟نمایوفصل میمنکر و غزوات متعدد ایشان را چگونه در نظام فکری خود حل

، حق این است که در منظومه  داشته باشندها  این پرسش   یی برایهااند پاسخگرچه برخی روشنفکران دینی کوشیده
های  ها بعضاً به شوخیکنند که باور دارند، این پاسخها بدان باور دارند یا وانمود میای که آنی آنان و بر بنیاد مبانیفکر

فنی، مدلل، عمیق و سازوار. البته این سخن    یی هاتا پاسخ  ترندهیشود، شبها تمسک میتلخی که از سر درماندگی بدان
قبول  درخشانی ندارد که کمابیش در استوایی قابل  یهای در آستین خود چهرهنیست که سنت روشنفکری دین   ابدین معن 

 از لحاظ دقت علمی قرار داشته باشند. 
ها در امر حکمرانی سخن  ها و حرامتوان دقیقاً در همین نقطه که بازرگان از لزوم رعایت برخی حلالبرای نمونه می

الرعایه  های لازمشود، این است که این حرام و حلالبه ذهن متبادر می  عاًیگوید، او را به چالش کشید. پرسشی که سرمی
چ  دقیقاً  امر حکمرانی  اجرا  اندستی در  آن  یو ضمانت  به  رعایت  تعهد  آیا  و  چیست  به    ،هاآن  لحاظ ها  را  حکومت 

 کند؟حکومت مشروعه بدل نمی
نبوت و حکومت دو موضوع متفاوتبازرگان می او برای اگوید  انبیای متعددی را    ، ثبات مدعای خوداند.  وجود 

شود. از نظر طرفداران حکومت  حال آنکه ادعای بازرگان با چنین دلایلی ثابت نمی؛  اندآورد که حاکم نبودهشاهد می
نان پیامبران  آازجمله اینکه برخی از    ، مشروعه، به حکومت نرسیدن بسیاری از انبیا در پهنه تاریخ دلایل متعددی دارد

کرده اند یا تحت حاکمیت او زیست مییا مبلغ او بوده   ؛ اندزیستهاند که در عصر پیامبر بزرگ زمان خود میای بودهغیتبلی 
ن حاکمیتی  أاند شبرخی از پیامبران هم به دلیل مناسب نبودن شرایط اجتماعی نتوانسته  ،همچنین   .اندو عملًا رعیت او بوده

گوید وقتی خداوند به پیامبر اسلام  می ناین حق خداداد را به فعلیت برسانند. بازرگاخود را در عالم واقع محقق کنند و 
در حال تفکیک حوزه نبوت از حوزه اداره امور عمومی است چراکه    ،دهد که با مردم مشورت کن، درواقعدستور می

سخن درستی است اما    ان هممذاکره و مشاوره نیست. این سخن بازرگ ،محل مصالحه که نبوت یعنی تلقی و ابلاغ وحی
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اقتضائات خاص خود و    ،خواهان معتقدند که حیثیت حاکمیتی پیامبرکند چراکه مشروعهلزوماً ادعای او را اثبات نمی
احکام خاص خودش را دارد و لزوم استشاره )به هر دلیل، اعم از تلاش برای تربیت مردم یا تلاش برای کشف    عتاًی طب 

اما این موضوع بدین معنا نیست که خداوندن( یکی از آو غیرهواقع   به  ،هاست؛  نفرموده  پیامبر را  عنوان حاکم نصب 
پذیر  زوال  ،حالن ی ناپذیر و درع ری اجتنابهمؤمنان، حکومت ش   هاز نظر بازرگان، در جامع  ،هان یاست. گذشته از همه ا

اثر و نظر اسلام استغنا از حکومت و حاکم است و نفی رهبری و سلطنت یا خودکامگی    ،گوید: »در حقیقتاست. او می
دهد که وی هنوز  عبارات بازرگان هم نشان می  دسته از   کاویدن این  .« )همان(آیدبه حساب میاست که یک نوع شرک  

و  داندمی ریناپذامری اجتنابحکومت را  ،سو از یک ؛نتوانسته تکلیف خود را با جایگاه حکومت در اسلام روشن کند
  ، گذارد. کنار هم گذاشتن رهبریآنارشیسم را به نمایش می  نوعیبه  زند و میلسخن از زوال حکومت می  ،از سوی دیگر

درنها و  و خودکامگی  به شرک  آن  کاسهکیمنتسب کردن    ،تی سلطنت  نادقیق  ازجمله قضاوت  نیزها  و  های سست 
مقاله است این  نیز می  را زی  بازرگان در  و  نیست  باشد، مطلق رهبری قطعاً شرک  میان اگر خودکامگی شرک  بایست 

 . در نظر گرفتاند، تفاوت خواهان بدان قائلای که مشروعهخودکامگی با خداکامگی قاهرانه
ا  ههای علمیه و نه در دانشگاههای مهندس مهدی بازرگان به دلیل آنکه وی نه در حوزهگرچه مکتوبات و سخنرانی

به تحصیلات آکادمیک علوم انسانی نپرداخته بود، از دقت و اتقان حداقلی لازم برخوردار نیست، این سخن نافی این  
کوشید قرائتی سازگار با عقل و علم از دین ارائه کند و در این  مند صادقانه میحقیقت نیست که این مرد دلیر و دغدغه

ای روشن، سازوار و خالی  سیاسی او اندیشه  اندیشه  ،الوصفگوناگون شد. معهای  متحمل مرارت  ،راه پر فراز و نشیب
 .دیآیاز تناقض نیست و او از پس اثبات ادعاهای کلان و مهمش برنم

 نه دموکراسی اسلامی، نه حقوق بشر اسلامی  :یوسفی اشکوری حسن استاد
اشکوری یوسفی  می  که  حسن  معرفی  خمینی  امام  سابق  پیروان  از  را  ولاخود  به  که  است،    هیفق تیکند  داشته  باور 

حکومت دینی عبور کرده و بر این باور است که باید در دوران جدید برای تمشیت امور عمومی از   هاست از نظریهسال
کند که حکومت پیامبر اسلام و خلفای او واجد مشروعیت  بهره جست. او ادعا می  این دورههای عقلایی متعارف  شیوه

نموده  اند و در دوران ما نیز هیچ شخص یا نهادی حق ندارد چنین ادعایی را مطرح ی )تئوکراتیک( نبودهو نصب آسمان
 . ( 1392به نام خدا و دین بر دیگران حکومت کند )یوسفی اشکوری،   و

کند.  یای در قرآن بر منشأ آسمانی حکومت پیامبر گرامی اسلام در یثرب )مدینه النبی( دلالت نمبه باور او، هیچ آیه
الهی  او می برای  نقلی  یا  دلیل عقلی  بپذیریم، هیچ  یثرب را هم  الهی حکومت حضرت محمد در  منشأ  اگر  گوید که 

ها  عکس، دلایل و مستنداتی برای اثبات الهی نبودن این حکومتدانستن حکومت جانشینان ایشان وجود ندارد بلکه به
طالب )ع( و فرزندشان امام  عمر و عثمان که حتی امام علی بن ابی  فقط جناب ابوبکر،شود نهوجود دارد. او مدعی می

وسیع و  ه بخواهیم به قضاوت تحلیلی نزاع  کبی آن  .)همان(  اندحسن مجتبی )ع( نیز، ادعای خلافت دینی و الهی نکرده
چگونگی تمشیت امر سیاسی بعد از رحلت پیامبر اسلام وارد شویم، باید بگوییم که   قرائت شیعی و سنی درباره گسترده

علی )ع( و    ن یرالمؤمن ی صورت تنصیصی متعلق به ام بنا بر قبول مبنای شیعیان، ریاست دین و دنیا بعد از پیامبر اسلام به
ز پارادایم فکر شیعی در معنای  فرزندان ذکور منصوص ایشان )ع( است و تسلم و پذیرش نظر یوسفی اشکوری خروج ا

کوشند بنا بر برخی مطالعات  کم در عصر ماست. گرچه روشنفکران دینی شیعه در عصر ما میدست  ، محصل و مقصود آن
دستخوش تغییر کنند که حد فاصل تشیع و تسنن را به امری غیر از قبول ولایت    یاگونهتاریخی، کلامی معنای تشیع را به

همچنان خود را در دایره    ،علمای ابرار( و آنگاه بر این اساس  در امور سیاسی بدل کنند )مثلًا نظریهتنصیصی ائمه شیعه  
 کند. کم در عصر ما، چنین فروکاستی را هضم نمیشیعیان تعریف کنند. به گمان من، معنای متعارف تشیع دست
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  ه و در گستر  اندیاله  ری ذاتاً عرفی و غ  ،اشکوری بر این باور است که مقولاتی چون دولت، حکومت، سیاست و قانون
نمی به  شریعت  مربوط  امری  ربا که  بر تحریم  دلیلی محکم است. چگونه در قرآن  نیازمند  ادعایی  البته چنین  گنجند. 

با    و  شودمی  دی تأک   ،زندگی اجتماعی است  یهااقتصاد و از جلوه امر به معروف و نهی از منکر که در تصادم آشکار 
گیرد و حدود و قصاص و دیات  قرار می  دی در آیات و روایات متعدد مورد تأک ،ی از حریم خصوصی استقرائت لیبرال 

میغیره  و   تکلیف  تعیین  اسلام  می  و  شونددر  ادعا  کسی  حکومتآنگاه  و  قانون  که  شریعت    ،کند  گستره  در  ذاتاً 
آنکه بخواهیم مدعا را مطلقاً رد    بدونه است؟  باید پرسید ذاتاً در اینجا در چه معنایی استعمال شد  در ضمن،گنجند؟  نمی

پاسخ سازوار، موجه و    ،شده اوها در نظریه سیاسی اشکوری و در چارچوب دلایل اقامهکنیم، باید بگوییم این پرسش 
  گوناگون قلم  یهاروشنی ندارد. البته این بدان معنا نیست که یوسفی اشکوری و اقران و اماثل او در این باره در فرصت

بلکه بدین معناست که مجموعه این سخنان و دلایل، دستها مطرح نکردهنزده و نکاتی را درباره آن کم از نظر  اند 
 نشینند.کننده کنار یکدیگر نمیمدلل، سازوار و قانع یانگارنده در مجموعه

کند، اقتضای تحولات  یهای سکولار نیز حضور پیدا مدر برخی نظام  ی نوعهمچنان به  علت اینکه شرع  ،از نظر او
  ، حکمرانی  حضور دین در عرصه  ،تاریخی و مدنی است و ربطی به دین و دیانت ندارد. به تعبیر دیگر، از نظر اشکوری

که قرائت تاریخی اسلام در تمام    داشتفرهنگی این جوامع است. البته باید به این نکته توجه  -اقتضای بافت اجتماعی
دین و سیاست و حکمرانی و قانون   ریناپذییمتشرعه و ارتکاز آنان از حقیقت دین، پیوستگی جدا  های پیشین و سیرهسده
ها  شود حکومتهمین گذشته و سنت فربه است که در ذهن و ضمیر مسلمانان حضور دارد و موجب می  ،درواقع  .است

  ارتکازی که زدودن آن در چارچوب ادبیات دینی نیازمند ارائه  ؛و بوی دین به خود بگیرند  در جوامع مسلمان رنگ
 اند. اند، کمتر توانستهاند و هرچه بیشتر کوشیدهقرائتی مدلل و جایگزین است. کاری که بسیارانی سودای آن را داشته

می اعلام  اس اشکوری صراحتاً  دموکراسی  نظیر  ترکیبی  مفاهیم  به  ندارد.  کند که  باور  اسلامی  بشر  یا حقوق  لامی 
اسلامدرعین  با  حکومت  نوع  سازگارترین  اسلامی،  »خالص«  منظر  از  که  است  معتقد  او  عرفی    ،حال،  حکومت 

بشر وفادار است  بودهدموکراتیکی   به حقوق  با صلح  .که  بیند طلبی اسلامی و عدالت سازگارتر میاو چنین نظامی را 
همین عبارت    ، درک نیست. یکی از این سخنانگوید که قابلگاه سخنانی می  ،اق بازرگاناشکوری هم به سی  .)همان(

چیست یا کجاست؟ منظر ناخالص اسلامی که لابد در مقابل آن    قاًی »منظر خالص اسلامی« است. این منظر خالص دق 
کرد که سازگاری  می  ءچنین القا ها در حالی است که نوع ادبیات او تا پیش از این  کدام است یا کجاست؟ این گفته  ،است

با اسلام ناسازگاری شیوه حکمرانی  بهاشکوری می  ،ت یالموضوع است. درنهااساساً منتفی  ، یا  عنوان  گوید که دین را 
پذیرد اما تحمیل اجباری شریعت به  گذاری در یک پارلمان ملی با رعایت حقوق غیرمسلمانان مییکی از منابع قانون

معنای »لا اکراه فی    نکهی به گمان صاحب این قلم، فارغ از ا  .تابد )همان(را برنمی دارن ید   ری دار و غ دین شهروندان اعم از  
، صورت مرتکز از  طریقگوید یا تشریعیات، به هر  الدین« در قرآن کریم چیست و این آیه درباره تکوینیات سخن می

ردی و اجتماعی است و تبیین مدنی و خالی از اقتدار و الزام دین اسلام سرشار از قواعد قاهرانه ناظر به زیست و سلوک ف
رسد، با دلایل سست و تذوقات  سیاسی و معطوف به قدرت و تسلط بر سپهر عمومی به نظر می  قاهرانه از دینی که عمیقاً 

دارد و   تحصیلات رسمی دینی  ،مند و مفیدعنوان یک محقق ارجمند، دغدغهشود. گرچه اشکوری بهنادقیق ممکن نمی
نعل به  بهبسا نعلبازرگان وارد بود، چه کند، همان اشکالاتی که به نظریههاست در این حوزه کوشش و پژوهش میسال
 یوسفی اشکوری نیز وارد است. هنظری
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 فیلسوف مسلمان حامی قرارداد اجتماعی :حائری یزدی مهدی  دکتر اللهتیآ
  هس حوزسشاگرد امام خمینی، فرزند شیخ عبدالکریم حائری یزدی )مؤمهدی حائری یزدی، فقیه و فیلسوف معاصر،  

تنها احکام شرعی دلالتی بر لزوم ایجاد  علمیه قم( و نخستین سفیر جمهوری اسلامی در آمریکا است. به باور حائری، نه
به باور حائری  .(167: 1393ری،  ئ)حا سخنی آشفته و ناسنجیده است«  ،یک حکومت دینی ندارد که »حکومت اسلامی

یک از دلایل ادعایی  اند، از هیچحکمرانی را نیز بر عهده داشته  هالهی از سوی پروردگار وظیف  ییزدی، این سخن که انبیا
به دست نمی اتفاق   .آید )همان(قائلان آن  به  تاریخی قریب  ادعای حائری یزدی هم ادعایی بزرگ و خلاف ارتکاز 

و بر اساس دلایل فلسفی و علمی که در جای خود قابل بررسی است، باید به ادعاهایی    همسلمانان است. به باور نگارند
که برخلاف ارتکاز و فهم تاریخی اکثریت قریب به اتفاق باورمندان یک دین یا مکتب است، یا خلاف فهم مشافهین  

توان به قطعیت و بی  د نمیهرچن   ؛ به چشم تردید نگریست  داًیو شد  قاًییک کلام در عصر صدور یا نزول آن است، عم
 .دادهایی حکم استثناء به بطلان چنین دیدگاه

هایی با  »وکالت مالکان شخصی مشاع« در میان مسلمانان معاصر است و در خوانشی که شباهت  هحائری، مبدع نظری
مالک آن    ،صورت مشاعهمردم یک سرزمین را ب  ههای مهم(، همدارد )در کنار تفاوت  « روسو  نظریه»و نیز    « رالز  نظریه»

آنان    یآنان و در صورت تعذر به اکثریت آرا  یاین سامان باید به اتفاق آرا  هداند و معتقد است که ادارسرزمین می
فرض این  در  او  بگیرد.  می  ،صورت  اجتماعی«  »قرارداد  نوعی  را  حکومت  با تشکیل  )مردم(  موکلان  میان  که  داند 

رو، حائری یزدی معتقد است که هر شرطی در  این کنند، منعقد شده است. ازکه از جانب آنان حکمرانی می لانشان ی وک
این قرارداد که ناقض اصل وکالت باشد، مخل به غرض اصلی و خلاف مقتضای عقد است و لذا هم خود این شرط  

 (. 1381ری، ئکند )حاباطل است و هم عقد وکالت را باطل می
کند. به باور او،  یاد، حائری یزدی الگوی حکمرانی را نه بر اساس ولایت که بر اساس وکالت تنظیم میبر این بن  

خواهد ولی امر را تعیین کند )مجلس خبرگان  عنوان مُولّی عَلَیه در انتخابات برای تشکیل مجلسی که میشرکت مردم به
تواند بگوید ولی امر من چه کسی است.  ی عَلَیه منطقاً نمیرهبری(، واجد نوعی تناقض درونی است زیرا از منظر او، مولّ 

باور است که حاکمیت مردم و ولا  ،همچنین  این  بر  اند و دومی نقیض اولی است  با یکدیگر غیرقابل جمع  هیفق تیاو 
نظریه  .)همان( پایه  بر  آیت  البته  امام خمینی،  )نظریه  و آیتنصب  یزدی  و  الله مصباح  مؤمن  مجلس    ه(،غیرالله محمد 

اگرچه نه به »نام« به »نشان« از طرف خداوند منصوب شده   ؛عهده دارد  رخبرگان رهبری وظیفه کشف ولی مطلق فقیه را ب
کنند، نه اینکه او را به میل خود  است و بر این بنیاد، مردم و نمایندگان آنان در مجلس خبرگان ولی خود را کشف می

 انتخاب کنند. 
  همراه است. پیامدهای مثبت بسیاری    با  ییر نوع رابطه بین مردم و حاکمان از ولایت به وکالتاز نظر حائری یزدی، تغ

ادام  این است که شرط  پیامدها  این  از  امتیاز    ،حکومت حاکمان   هیکی  بود. حائری هیچ  تداوم رضایت مردم خواهد 
گویی حاکمان به  پاسخمت قانون و لزوم  در امر حکومت قائل نیست، به حکو  غیرهای برای فقها، مردان، شیعیان و  ویژه 

کمالی   و شود )کدیوردموکراسی محسوب می یسوشهروندان اهتمام دارد و یکی از فقهای پیشگام در مسیر حرکت به
حتی مقام نبوت و    .امور عمومی و سیاسی اعتقادی ندارد  هولایت سیاسی فقها در حوز  هحائری به نظری  .(1383اردکانی،  

داند و معتقد است که حکومت پیامبر گرامی اسلام )ص( و حضرت علی )ع( نیز  امامت را نیز ملازم با فرمانروایی نمی
مبنای    بندی اداره امور عمومی برصورت  .نه امری الهی که ناشی از رأی مردم و وکالت از جانب مردم بوده است )همان(

ای مهم و قابل اعتناست )هرچند همچنان قابل چون  وکالت و باور به مالکیت مشاع همه شهروندان بر امر عمومی، نظریه
ای  آیات قرآن و روایات مدلل و موجه کنند، شیوه  لهیوسدینی نیابد یا کسانی نخواهند آن را به  و چراست( و اگر صبغه

قابل استناد به دین اسلام    یاهیتمام سخن اینجاست که آیا چنین نظر  با این وجود،  در میان عقلای عصر است.  شدهرفتهیپذ
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که چنین   ها و اشکالات نظریالتبعیه آن هست یا خیر؟ این نظریه به شرط آنکه بتواند به تمام پرسش و مدلول متون لازم
رسد. این مهم، تنها در صورتی ممکن  ر میآفریند، پاسخ گوید، نظریه راهگشایی به نظباوری از حیث فلسفی و فقهی می

اعمال نیست، منظور نباشد و نهاد  قابل  نجا یاست که معنای فقهی مشهور وکالت که مختصات خاصی داشته و قطعاً در ا
وکالت عقدی در فقه اسلام جایز است و هر یک از طرفین    مثال،عنوانبهشود.    فیوکالت در این نظریه کاملًا بازتعر

تواند کاری خارج از حدود اذن موکل انجام وکیل نمی  در ضمن،آن را فسخ کنند.    ،خود   جانبهکیند با اراده  توانمی
شوند سال انتخاب می  4نمایندگان پارلمان یا وکلای مجلس، برای مثال در بسیاری کشورها، برای مدت    که یدهد درحال
وکیل در پارلمان به نظر تخصصی    علاوه،به  .او را عزل کند  ،گیتواند پیش از اتمام مدت قانونی نمایندنمی  أساًو موکل ر

حتی اگر بداند نظریه موکل او در این مورد خاص، چیز دیگری است، مکلف    .کند و نه لزوماً به نظر موکلخود عمل می
 به تبعیت از او نیست. 

 عبور از فقه اجتماعی  :مجتهد شبستری محمد استاد 
با حق رأی زنان مخالفت می از دورانی که  نیز  به  محمد مجتهد شبستری، از بزرگان روشنفکری دینی معاصر  کرد تا 

های علم هرمنوتیک،  پیموده است. او با تمایزگذاری میان دین و معرفت دینی و با تکیه بر آموزهامروز، راه درازی را  
ها ازجمله نقش آن در نظام سیاسی در روزگار ما به دست دهد. او در  زمینه  هکوشد قرائتی عقلانی از دین در هممی

شناسد. او معتقد است که اگر خداوند ا به آزادی میداند که خداوند انسان روحی را این می  هکتاب ایمان و آزادی، فلسف 
  . (42-32:  1384کرد )مجتهد شبستری، الف  مسیر هدایت، او را مجبور می  هارائ   ی جاشناخت، بهانسان را به آزادی نمی

ن،  کند و بر این باور است که منطق ایمان و آزادی ایماحکومت مطلوب خود را نیز بر همین مبنا استوار می  ،شبستری
  تر ایمان بورزندتر و آگاهانهحکمرانی را برگزینند که در آن بتوانند بهتر، آزادانه  هکند که مؤمنان نوعی از شیوایجاب می

ها و خصوصیات  دارد و هم با درک عرفی ما از خصلت  ی شناخت روان داتیسخنان مجتهد شبستری، هم مؤ  .(79)همان،  
خواهی( معتقد نظریه رقیب )مشروعه  ،الوصفسازگار است. مع  ،بر روان آدمیآزادی و احساس آزادی    راتی انسان و تأث

خواهد با آزاد گذاردن بسیاری از امور در سپهر عمومی به غرایز عرصه جولان بدهد و یا به منکران است که اسلام نمی
،  ییگراخصوصاً در عصری که عصر هژمونی لیبرالیسم غربی، حق  ؛دین، عرصه تفوق و نفوذ بر افکار عمومی را اعطا کند

غربی است و رها کردن عرصه عمومی به اسم آزادی، امکان و فرصت چیرگی فرهنگ    یهافردمداری و قدرت رسانه
  ،واقعسازد. درغرب را )که از نظر آنان مبتنی بر تهییج غرایز است( بر اتمسفر فکری و فرهنگی جامعه مسلمانان ممکن می

خواهی، نگاه کلان تمدنی، خصوصاً در عصری که فرهنگ غربی چیره است، به حاکمان مسلمان این  در منطق مشروعه
مهندسی فرهنگی و مهندسی اجتماعی نداشته    ی سوعمومی را به حال خود واگذارند و رو به  دهد که عرصهاجازه را نمی

به می  ژهیوباشند.  نشان  تاریخ  که شوراینکه  حساب  ، بختانهدهد  کنترل  و  و حکمتسرکوب  اندازه  به  اگر    ز ی آمشده، 
در موارد متعددی برای    ، عکس شود، ناموفق نیست بلکه بهقدرها هم که وانمود می)عقلانیت ابزاری( استفاده شود، آن

 ساخته است. نیز ساقط و معدوم  برده که از میدان به در تنها کاملًانهها توفیق یافته و خصم را ها و هزارهسده

پذیریم چون در عصر حاضر،  سالاری را مینویسد: »نظام مردم او در کتاب دیگرش، نقدی بر قرائت رسمی دین، می
  . تواند تحقق نسبی پیدا کندانسانی می هآن، دو حقیقت بزرگ یعنی عدالت و آزادی شایست  هتنها نظامی است که در سای

از نظر شبستری،    .(147:  1384ب  نند انسانیت خود را تحقق بخشند« )مجتهد شبستری،  تواها در قلمرو این تحقق میانسان
:  1390آید )میراحمدی،  تواند حافظ ایمان آزادانه باشد؛ ایمانی که با تقلید از عالمان دینی به دست نمیدموکراسی می

شود، عبارت است از  شبستری معتقد است که مبنای فقهی نادرستی که مانع تشکیل حکومت دموکراتیک دینی می  .(73
ابدی انگاشتن احکام    .(178  : 1384ب  ابدی انگاشتن احکام سیاسی و اجتماعی اسلام )مجتهد شبستری،   گفتنی است 
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یوم القیامة و حرامه   »حلالُ محمّد حلالٌ إلى  گذشته بوده و حدیث معروف  یهاارتکاز مسلمانان در طول سده  ،اسلام
یوم القیامة« نیز ناظر بر آن است. اساساً تلقی متعارف مسلمانان از مقتضیات ختم نبوت، معجزه جاویدان بودن   إلى حرامٌ

 چیزی جز این نبوده است.  ،قرآن و ابدی بودن اسلام
مداران و حاکمان  ش عمل سیاسی شود اما نباید ابزار سیاستبخ تواند و باید الهامنوشته بود: »دین می  ترش یشبستری پ

شبستری،   )مجتهد  گیرد«  نمی  .(543:  1396الف  قرار  »روشن  شبستری  هاشمی،  محمدمنصور  باور  این  به  که  کند 
از نظر    .( 254:  1396زده نشود« )هاشمی،  بخشی به چه صورت باید باشد تا تبدیل به سیاست دینی و دین سیاستالهام
می  ،تریشبس گرچه  اسلام  دموکراتیک  مردم »قرائت  مؤید  و  ممد  باشدتواند  معن   سالاری  به  بنیاناولی  گذاری  ی 

 . (180: 1384ب سالاری بر اسلام نیست« )مجتهد شبستری، مردم 
  ترکیب »حکومت دموکراتیک دینی« را قابل دفاع دانسته بود ، گرچه شبستری در کتاب نقدی بر قرائت رسمی دین 

نگران »شریعت فقهی« نیست و از حکومت سکولار  ها صراحتاً اعلام کرد که از فقه اجتماعی عبور کرده است، دلبعد  اما
کرد، نوشت  کند. او خطاب به داوود فیرحی که روشنفکران را به دلیل شعار عبور از فقه تخطئه میدموکراتیک دفاع می

ت  ی »اگر منظور این باشد که چون روحان  ،از حیث عملی  اً ی دفاع نیست و ثانکه اولاً از حیث نظری، به باور او مبانی فقه قابل  
ای اجازه  رود، گونهها امور سیاسی پیش نمید و بدون موافقت فقهی آننهای بسیار قوی دارت در ایران ریشهعی و مرج

ن کاری عواقب  ایم و چنی در این صورت، حقیقت را فدای مصلحت کرده  .گرفتن و مشروع دینی ساختن لازم است
 .(1396آوری دارد« )شبستری، بار و ندامتبسیار زیان

کند که اگر عبورش از فقه اجتماعی به معنای باقی ماندنش بر سر فقه فردی است،  روشن نمی ،البته مجتهد شبستری
و  گیرد و حد فاصل فقه فردی و اجتماعی کجاست؟ احکام مأکولات  این تفکیک بر چه مبنای موجهی صورت می

  ی کش میان احکام متعدد فقهی خط یراحت توان بهمشروبات و صید و ذباحه و سبق و رمایه کجای فقه قرار دارند؟ آیا می
های فقه  از منظر او ویران شده است، چرا این اتفاق در مورد سایر بخش   ،فقه اجتماعی  هکرد؟ اگر مبانی و مبادی تصدیقی

تفکیک میان    منظورهدقیق و موجه ب  ،ای مورد اطمینانبتوان سنجه یا ضابطه  اتاست؟ این قلم دل استوار نیست    رخ نداده
ای گفته است که حتی از برخی احکام عبادی اسلام نظیر  ، او در مصاحبهحالن یفقه اجتماعی و فقه فردی پیدا کرد. باا

شاید از چنین استنباطاتی بتوان عبور     .(111-110:  1396کند )محمدرضایی،  نماز، نه »وجوب« که »توصیه« استنباط می
نمود استشمام  نیز  را  فقه فردی  از  مقالات و سخنرانیچنان  ؛شبستری  برخی  او در  فقه  که  نه صرفاً  و  فقه  هایش، مطلق 

افزودن قید اجتماعی به فقه،    ؛در این صورت  .( 1396ب  شده اعلام کرده است )مجتهد شبستری،  اجتماعی را منقضی
 .آیدبه حساب میز عبور است، حشو زائد آنجا که سخن ا 

 دو پادشاه در اقلیمی نگنجند  :دکتر حسین بشیریه
نسبت دموکراسی و   ههفتاد با عبدالکریم سروش دربار   که در دهه  ییحسین بشیریه، فیلسوف سیاسی مشهور، در گفتگو

مطلوبش برای تدبیر    هصراحتاً شیو  به حکومت دینی ندارد و  یاعتقاد  ابراز داشت کهباکانه  حکومت دینی داشت، بی
کرد  برقرار  توان میان دین و دموکراسی جمع  تنها نمیامور عمومی را حکومت دموکراتیک معرفی کرد. از نظر بشیریه نه

انسانی    أداند که منشمی  یها تعارض وجود دارد. او یکی از ارکان دموکراسی را وجود قوانین متغیربلکه اساساً میان آن
که به باور او، دین حاوی قوانینی کلی و تغییرناپذیر است. از منظر او، وجود برخی اصول اساسی در  د درحالین باش داشته  

مردم و موجب   هگیری هستند، باعث محدود شدن ارادها صرفاً در چارچوب آن مختار و مجاز به تصمیمدین که انسان
 . ( 1377امتناع دموکراسی است )بشیریه،  
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  به   توان میان این دومعتقد است که در یک حکومت، حاکمیت یا متعلق به خداست یا متعلق به مردم و نمیبشیریه  
شود. او  . به باور او، دموکراسی واقعی به هیچ قیدی مقید نیست و هیچ امر مقدس یا تابویی بر آن تحمیل نمیرسیدجمع  

مردم   هناپذیر میان ارادداند که موجب بروز جدالی پایانیهر تلاشی برای جمع میان دین و دموکراسی را تلاشی ناکام م
کند و یا دموکراسی  خاصیت و ابتر میبی  ،شود و دموکراسی را مثلهشود؛ جدالی که یا دین در آن پیروز میو دین می

 . (1377بشیریه، کند )شود و دین را از میدان به در میدر آن پیروز می
که  نآن هم ای  ،تواند حضوری دموکراتیک در سیاست داشته باشدر یک حالت میبشیریه معتقد است که دین فقط د

حضور    ،موضوعی که از دید بشیریه شدنی نیست زیرا به باور او  شیوه و دلایل ورودش به سیاست نیز دموکراتیک باشد؛
گزیدگی گروهی خاص  یا متکی به ایمان است یا متکی به دلایل تاریخی است یا متکی به باور به بر  ،دین در سیاست

مبتنی بر استدلال مورد قبول عقل   یرو چی بنابراین، به ه  ؛برای حکومت بر مردم است و یا به دلایل دیگری از این دست
تمام او  نیست.  همگانی  منطق  و  دلایل    یعمومی  را  دلایل  دموکراتیک    دانستهدینی  دروناین  یک حکومت  در  که 

 .(1377بشیریه، ) ندپذیرفتنی نیست
اعتقاد او، دلایل لزوم ایجاد حکومت دموکراتیک دینی و نیز ثمرات حاصل از آمیختن دین و سیاست را باید با به  
دینی و عمومی  پردازیم و امکان استدلال برون همان زمان که به این کار می  نمود. از طرفی،  دینی بررسیبرون  یهاسنجه

رو، دین اگر بخواهد به ضوابط عمل دموکراتیک تسلیم  ن ای شویم. ازکنیم، بلافاصله از گستره دین خارج میرا ایجاد می
 .(1377بشیریه، شود، از حقیقت خویش تهی شده است )

بتوان خوانشی از دین ارائه کرد که در عین اینکه »چرایی« ورودش    (و هزاران اگر)به نظر راقم این سطور، شاید اگر  
به سیاست، ایمان مؤمنان است، بدون اینکه با احکام دینی تعارض کند، »چگونگی« ورودش به سیاست، در معنای دقیق  

  ، ندان و دومبرابری کامل همه شهرو  ،نخست  ؛را بپذیرد  گفتهش یفرض مهم پکلمه دموکراتیک باشد )ازجمله آن دو پیش 
تعارضی که در پیش چشم بشیریه ناگشودنی به    ،های یک ایدئولوژی خاص(محدود نبودن تقنین به رعایت چارچوب

ی معطوف به آن است. البته پرسش اساسی  یفکری امثال ابوالقاسم فنا هرسد، گشوده خواهد شد. تلاشی که پروژنظر می
شود؟ پاسخ خود فنایی آن  ف مسمای اسلام و بقای نام آن« منجر نمیهای امثال فنایی به »حذاینجاست که آیا کوشش 

  ،است که چنین پرسشی زاییده این توهم است که اسلام تاریخی، همان حقیقت ثابت اسلام است. حال آنکه از نظر او
آن استوار    تبدل اسلام تاریخی به معنای تحریف مسمای اسلام نیست. توجیه مدلل تفکیکی که فنایی نظریه خود را بر

 اما مطلقاً کار آسانی نیست. بودهسازی کند، پروژه مهم و سرنوشتمی

 بازگشت به ابن رشد  :عابد الجابری محمد استاد
ترین نواندیشان دینی معاصر اهل سنت، در پی آن  محمد عابد الجابری، اندیشمند شاخص اهل مراکش و یکی از مهم

سازگاری ایجاد کند.   ،های عربی و اصول دموکراسی و حقوق بشرمیان سنت  است که با استفاده از تعلیمات ابن رشد،
 او معتقد است که:

فقط به خاطر جایگاه بلند این مرد یک ضرورت است، نه ،شد فقیه و ابن رشد فیلسوف و ابن رشد عالمر بازیابی ابن 
اطر نیاز کنونی ما به خود ابن رشد، نیاز به  در تاریخ اندیشه بشری )که در تاریخ اندیشه عربی مغفول مانده( بلکه به خ

روح انتقادی علمی و اجتهادی او و وسعت افق معرفتی و اشتیاق و آغوش باز او به روی حقیقت، در هر کجا که یافت  
 . (7: 1398شود )الجابری، 

ای وجود ندارد که  نویسد: »در قرآن که اولین و آخرین مرجع معتبر است، هیچ آیهاو در کتاب نقد عقل عربی می
او    .(59:  1990بر این نکته دلالت کند که دعوت پیامبر، همراه با دعوتی به یک نظام سیاسی خاص باشد« )الجابری،  
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ضرورتی عصری و اقتضای عقلانیت است و مسلمانان باید آن را بپذیرند. البته او در نشان    ،معتقد است که دموکراسی
  ،کند. به باور اوارائه نمی را  حدیثیوحرفراهکار بی ، عقلانیت و اصول اسلامیزمان پذیرش اصول دادن چگونگی هم

از دوران رعیت انسانگذار  امکان بودگی  نیز  و  برای شهروندان  انتخاب حاکمان  قبول حق  بشر،  پذیرفتن حقوق  ها و 
  ن باید خود را با آن تطبیق دهند های ناگزیر دوران ماست که مسلمانانظارت بر حاکمان و سرانجام عزلشان، از ضرورت

  تی اسلامی، مستلزم یک زایمان دردناک است که درنها-او معتقد است که زایش دموکراسی در جوامع عربی  .)همان(
بلوغ مردم   که   شود. جابری معتقد استزایمانی که از رهگذر تغییر »ذهنیت انسان عربی« محقق می  ؛باید بدان تن در دهند

نظمی، خود از مسیر تمرین دموکراسی عبور  ومرج و بیمواهب دموکراسی و نکشانیدن آن به هرج  مندی ازبهره  جهت 
-65:  1398ای برای توجیه استبداد بدل کرد )الجابری، مایه و بهانهکند و نباید به بلوغ نرسیدن ملت عربی را به دستمی

 شود. ین مسیر ممکن میکراسی و سپردن همو( چراکه بلوغ ملت عربی از رهگذر ورزیدن دم163
داند و بر این باور است که ایجاد حکومتی که در آن آزادی  وی حکومت دموکراتیک را با تعالیم دینی سازگار می

حق    ژهیوو برابری شهروندان رعایت شود و قدرت سیاسی در آن در چرخش متناوب باشد، از ثمرات حقوق انسان، به
  . ( 87-81:  1390اسلامی سازگار است )میراحمدی،    هکه با کلیات اندیش  ها بر سرنوشت خویش است حاکمیت انسان

کند که نباید میان آنچه در تاریخ جوامع اسلامی  تأکید می  یدرست، او در کتاب دموکراسی و حقوق بشر بهحالن یباا
:  1398گوید که »شورا« همان »دموکراسی« نیست )الجابری،  خلط کرد. برای نمونه، او می  ،مفاهیم مدرن  و  وجود دارد

32-33) . 
او همان    هاسلامی در کلام او دقیقاً به چه معناست و نظری  هاگرچه کاملًا روشن نیست که سازگاری با کلیات اندیش

  های مختلفش، ظاهر عبارات او در نوشتهزاندی انگیبازرگان و یوسفی اشکوری برانگیختند، برم  ههایی را که نظریپرسش 
های شورانگیز از  ء گرچه تفکیک انشاامشروعه باشد.    همشروطه و نظری  همشغول جمع نظریدهد که او دلنشان نمی  نیز

  ی خوباستوار منطقی در میان برخی روشنفکران عرب و غیر عرب چندان شایع نیست، بسیاری از آنان به  ی هااستدلال
-های عربی ملت  یهابر همان پاشنه قدیم، گرهی از گره  شناسانهن یو نظریات د  یپژوهن ی د  رباند که چرخیدن دتهدریاف

نمی روزبهاسلامی  بلکه  میگشاید  آنان  معضلات  بر  بااروز  و    ، حالن یافزاید.  دین  میان  موجه  و  سازوار  توانایی جمع 
 بسیار بسیار دیریاب است.  که   ، کالایی اگر نه نایابریپذناجهان جدید، مبتنی بر مبادی تصدیقیه خلل  یهاارزش

 حکومت آری، خلافت خیر  :عبدالرازق علی استاد
ای از اسلام بود و در سال  مذهب در اثر ماندگارش، الاسلام و اصول الحکم که خوانش تازهین علی عبدالرازق، متفکر س 

یا فرمانروای یک ، یعنی کمی پس از سرنگونی خلافت عثمانی منتشر شد،  1925 پیامبر اسلام، پادشاه  مدعی شد که 
دولت سیاسی در مدینه نبوده است. او معتقد است که اساساً در زمان پیامبر اسلام، حکومت متمرکزی در کار نبوده است  

وسعه  ت  یپارسد چراکه گرچه پابهادعایی که درست به نظر نمی  .( 118:  1382تا رئیس دولتی در کار باشد )عبدالرزاق،  
ها دگرگون شده است، قدر متیقن، اداره امر عمومی )فارغ از میزان  های حکومتویژه   جوامع، شکل و اندازه و انواع کار

پیامبر اسلام    .ها بوده استخصوص( معنای محصل حکومت در همه دوراناز امر خصوصی در هر عصر به  شا یکیتفک
بنا بر گزارش تشکیل داده است.    را  بافت جامعه یثرب، نوعی از حکومت   ء اقتضا   موجود تاریخی در یثرب به  یهانیز 

اقدامی متفاوت از دعوت اسلامی و خارج از مرزهای رسالت است و    ،عبدالرازق بر این باور است که تأسیس دولت
ل  به باور او، پیامبر اسلام در امور حکومتی قبای  .(128:  حضرت محمد )ص( بدین کار مبادرت نورزیده است )همان

نمی دخالت  )همانمختلف  است  ،ابوبکر  و  (162:  کرد  اسلام  تاریخ  در  فرمانروا  و  سلطان   . (170:  )همان  نخستین 
های دوران ابوبکر با افراد و قبایل موسوم به »مرتدین« را نزاعی سیاسی و نه دینی قلمداد  عبدالرازق، بسیاری از جنگ
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ادعایی که در یک معنا صحیح    .(176:  ان اعراب بوده است )هماننخستین تشکیل دولت در می   هکند که ناشی از تجربمی
های دینی آن هم رنگ و بوی سیاسی دارد. بدین  دینی سیاسی است و نزاع  ،است و آن معنا این است که اساساً اسلام

کند که  چیز اثبات نمینزاع مرتدین نیز نزاعی دینی صرف و خالی از وجوه سیاسی نبوده است. به باور او، هیچ  ،معنا
شناسد عنوان نیابت پیامبر و برپاداشتن مقام او در میان مسلمانان به رسمیت میاصل خلافت یا امامت عظمی را به  ،شریعت

  هعقید  ،یابیم که بتواند دلیلی بر این باشد که خلافتای را نمییچ مؤلفههای دینی ه گوید در کل سنتاو می  .(87:  )همان
رغم عبدالرازق، بعید نیست فهم  هرچند به باور صاحب این قلم و به  ؛(88:  شرعی و حکمی از احکام دین است )همان

اً که تبادر و  خصوص  ؛ما را به چنین دستاوردی رهنمون شود   ، مذاق شریعت تاریخی و درک کلی هندسه دین تاریخی
ارتکاز تاریخی مسلمانان در طول قرون و اعصار نیز چنین بوده است و مسلمانان بلافاصله بعد از رحلت پیامبر به بسط  

تواند ای نمیچنین پدیده  ،مرزهای ایمان خود و گسترش قدرت سیاسی خود همت گماشتند. به باور برخی پژوهشگران
جستند. شیعیانی که  باشد که آنان برای تبرک به پساب وضوی او، از هم سبقت میهای پیامبری )ص( در تقابل با آموزه

علی )ع( پس از پیامبر )ص(، واقعه یوم الخمیس و شهادت حضرت زهرا    ن ی رالمؤمن ی به سرپیچی مسلمانان از خلافت ام
ن همانی میان سنت و خواست و مذاق  کنند و بر این باورند که »ارتدالناس بعدالنبی الا ثلاث او اربع«، به ای)س( استناد می

 پیامبر و وقایع و تصمیمات بعد از رحلت ایشان باورمند نیستند.
هایی از شرع را که متضمن وجوب تشکیل خلافت اسلامی است، سوءبرداشت از متون دینی  برداشت  ،عبدالرازق

اگذار کن، به دنبال بیان وجوب شرعی  همچنان که وقتی مسیح گفت کار قیصر را به قیصر و، گویدکند و میقلمداد می
اند،  گونه که وقتی خداوند دستور داد که به عهدتان با مشرکان تا زمانی که آن را نقض نکردهوجود قیصر نبود و همان

به دنبال تأیید    ،اندخلافت و بیعت سخن گفته  هکه از مسئل  نیز  وفادار باشید، به دنبال تأیید شرک نبود، متون و روایاتی
نبوده نهادها  اما برخی از مسلمانان از متونی که درباراین  بیعت و    هاند   ه یک پدید  هاست و دربار  غیره امدهحکومت، 

 . (88: اند )همانگوید، وجوب شرعی تأسیس خلافت را استنباط کردهخارجی عصری و یک واقعیت موجود سخن می
دریغ و حسرت    هاش مای شر و نکبت بوده است و فروپاشی  هوران حیاتش مایاز منظر عبدالرازق، خلافت در اکثر د 

شان  خلافت از افق آسمانشان ]مسلمانان[ محو شد، زندگی  هستار  کهیپرسد: »آیا وقت نیست. او در قالب استفهام انکاری می
سپس خود    ،مان از میان رفت؟«ها ]مسلمانان[ را ترک کردند، رحمت زمین و آسخلفا آن  که یدر تاریکی فرو رفت؟ وقت 

کند: »]خلفا[ از میان رفتند، جهان هرگز بر دهد: »نه اصلًا این مسائل به وجود نیامد« و آنگاه این شعر را نقل میپاسخ می
اخراج او    ه، زمین تیهمین سخنان بود که درنها  .(108:  ها برداشته نشدند« )هماناعیاد و جمعه  و  مرگشان اشک نریخت

 . (13: 1382ناپذیر میان او و بنیادگرایان پدید آورد )عشماوی، را فراهم کرد و جدالی پایان از الازهر
های دیگر پیشی گیرند و  که در علوم اجتماعی و سیاسی از ملت دارد یچیز مسلمانان را از آن بازنماز منظر او، »هیچ

خواری و زبونی آنان شده است، از میان بردارند و آیین کشورداری و نظام حکومت خویش    هآن نظام عتیقی را که مای
ها بهترین اصول قدرت شناخته شده  ترین نتایج خرد آدمی و استوارترین اصولی که به حکم تجارب ملترا بر بنیاد تازه

 گوید:صراحت میاو به .( 36: 1382است، برپا کنند« )عبدالرزاق، 
ها صرفاً امور این   هشوند. هم هرگز از امور دینی محسوب نمی  ،حکومتی یا دولتی  هامر قضا و یا هر وظیفخلافت یا   

کند و نه  ها امر مینه به آن  ،هاهاست و نه انکار آننه در پی شناخت آن  ؛ها ندارددین هیچ توجهی به آن  و  اندسیاسی
ها و قواعد سیاسی  ها بنا بر اصول عقلی، تجارب ملتت تا در مورد آنها را به مردم واگذار کرده اسها را نهی. دین آنآن

 .(181: عمل کنند )همان
رسد، به نظر  تأمل به نظر میاو بسیار قابل  هپژوهشگری شجاع و هوشمند است و لب لباب اندیش  ،اگرچه عبدالرازق 
آنچه از    هو هم   « نداشتهایعالیت »حکمرانانهگونه فتواند برای این ادعا که پیامبر اسلام )ص( هیچصاحب این قلم، نمی
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ای اقامه کند. تفکیک اسلام  کنندههایی »پیامبرانه« بوده است، دلایل قانع، فعالیتانجام داده  غیرهجهاد، عزل، نصب و  
شورانگیزی بیان و  مندی و  فارغ از دغدغه  ،تاریخی از اسلام واقعی و جمع میان عقلانیت عصری با مدلول متون مقدس

اصولی منسجم، قوی و مدلل است که کمتر روشنفکری توانسته است به نحو نسبتاً  - تعبیرات، نیازمند ارائه دستگاه فلسفی
اش از طایفه روشنفکران دینی بوده و ابوالقاسم  ای از حیات علمیموجه آن را ارائه کند. مصطفی ملکیان که خود در دوره

داند و نظریه او را منسجم، قوی و پخته  های پس از انقلاب میترین روشنفکر دینی سالبل دفاعو قا  ن ی تریفنایی را قو
از کتاب فنایی    ی اکه پس از مطالعه نسخه  یادر نامه  تیدرنها  ،کند )قضاوت صاحب این قلم نیز همین است(ارزیابی می

شده در دو کتاب دین  رجمند، فنی و سازوار )ارائهای که این نظریه اگوید مبانی تصدیقیهمی  ،خطاب به وی نگاشته است 
اثبات نیست. به باور این قلم، اگر از آن اشکالات محقق  قابل  ،شناسی( بر آن استوار شدهدر ترازوی اخلاق و اخلاق دین 

ل،  از روشنفکران شیعه و سنی برای جمع میان دین و عق   ک یچی کند بگذریم، هها اشاره مییا مقدر که ملکیان بدان
مدلل نکردهراهکار  ارائه  فنایی  ابوالقاسم  نظریه  از  این همه تری  با  است   ،اند.  معتقد  ملکیان  آنچه    که  امروزه مصطفی 

کنند، اسلام واقعی نیست؛ گرچه او بنا بر مصالحی، قصد ندارد زمین نزاع اندیشگی  روشنفکران دینی به نام اسلام ارائه می
 اشارات مختصر به سمت و سوی روشنفکران دینی بکشاند.خود با بنیادگرایان را بیش از این 

 اسلام دین بود نه سیاست  :عشماوی محمد سعید استاد
مذهب مصری است. وی عبارت معروفی دارد که نمایشگر وحدت نظر او محمدسعید عشماوی، روشنفکر جنجالی سنی

ها  خواست که اسلام دین باشد اما آدمنویسد: »خداوند میبا علی عبدالرازق و مهدی بازرگان و امثال آنان است. او می
ترین ادیان تاریخ بشریت،  درباره یکی از سیاسی  یاچنین قضاوت متهورانه  .( 17:  1382از آن سیاست ساختند« )عشماوی،  
یا اساساً به کتب سیره و تاریخ و متون قرآنی و روایی  یی هاهیرسد صاحبان چنین نظرجای بسی شگفتی است. به نظر می

بینند که میلیاردها انسان از فهم و کشفشان  نگرند که چیزهایی در پس پرده میمراجعه کافی ندارند یا چنان عمیق و ژرف
 اند. در طول تاریخ عاجز مانده

نویسد: گرایی یا اسلام منتشر شده است، میکه در فارسی با نام اسلام  محمد سعید عشماوی در کتاب الاسلام السیاسی
نتوانسته بین تعالی و تاریخ و اخلاق و عمل ایجاد کنند. این عدم تفکیک، برای  »مسلمانان هرگز  اند تفکیکی روشن 
تا آخرین خلیف  ،مقامات سیاسی مسلمان بار آورده است. این مقامات، از خلفای اموی  به  عثمانی، مدعی    هخوشبختی 

اند  اند. از خوارج اولیه تا افراطیون مصر برای سرنگونی قدرت مستقر تصریح کردهجانشینان خدا بر روی زمین بودند که 
از منظر عشماوی، »تاریخ   .(11:  اند« )همانکه حاکمیت فقط از آن خداست و تأسیس حکومت وحی را مطالبه کرده

 . (20: اند« )هماندین پنهان شده ای است که زیر پوشش قبیله هتحت تأثیر مناقشات سیاسی با خصیص 

عمومی سپرده شود و تقسیم قوانین به کفرآمیز و   یامور عمومی باید به آرا  هعشماوی معتقد است که سرنوشت ادار
اگر تقسیم قوانین به اسلامی و غیراسلامی    که  باید از عشماوی پرسید  .(60:  داند )همانمبنا میرا بیهوده و بی  زی کفرآم  ری غ

او، کسانی که مردم را از حق    هچیست؟ و تمایز اسلام و لااسلام کجاست؟ به عقید  قاًیبیهوده است، از نظر او اسلام دق 
خبرند و  کنند و معتقدند که هیچ حکمی از شریعت الهی نباید تغییر کند، هم از فقه اسلامی بیگذاری محروم میقانون

گرا و هواخواهان اسلام بدوی ای را طرفداران الگوی بدوی دروناو صاحبان چنین اندیشه  .(53:  م از حقوق )همانه
: اند )هماناند، شوریدههای بشردوستانه و علوم غیردینیگرا که مایل به توجه به ارزشداند که علیه اسلام شهری برونمی
سوادها آن را در برابر لیبرالیسم و  داند که بیهای لیبرالی تاریخ میقلابترین ان اسلام را یکی از بزرگ  ،عشماوی  .(68

نهادن به احکام    تعبیر نهضت محمدی )ص( که داعی به تعبد در برابر خداوند و سر.  (69:  اند )هماندموکراسی قرار داده
بوده است، آن هم در حجاز   فراگیر در تمام شئون زندگی خصوصی و عمومی  از    1400متعدد و  به یکی  قبل،  سال 
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کند. لیبرالیسم در معنای محصل امروزین آن، از  انسان را میخکوب می  قتاًیهای لیبرالی تاریخ، حق ترین انقلاببزرگ
چنین نسبتی به اسلام   .های فکری فیلسوفان بزرگ عصر روشنگری استدستاوردهای پس از قرون میانه و حاصل تلاش

 مایه شگفتی است. قتاً یپای به جهان گذاشته، حق  یرشهری گرای غیلهکه اتفاقاً در یک جامعه بدوی قب 
گوید که باید از تصور اینکه  ، میاندمیعشماوی با طعنه به حدود و قصاص در اسلام که نص صریح آیات قرآن کر

او   .(72: )همان نمودچند مجازات خونین است، دست شست و به پیام عدالت نهفته در کالبد اسلام توجه همان شریعت 
  ه قدرت دینی ناشی از خداوند نبود بلکه قدرت مدنی حاصل از اراد  و  گوید: »از نظر مسلمانان اولیه، قدرت سیاسیمی

دهد و مقصود و منتهای  ف دموکراتیک را نشان میاو صراحتاً باورش به یک حکومت متعار .(116: آدمیان بود« )همان
استبدادی و  فردی  طرفدار حکومت  که  را  بنیادگرایانی  اندیشه  ماهیت  و  میآمال  معرفی  چنین  »آمیزهاند،  از کند:  ای 

ضگرایش  مبهم  سختدهای  متقی،  نیاکان  به  بازگشت  پوشش  تحت  که  به  عقلی  بازگشت  و  ظاهری  اخلاقی  گیری 
راستین    زهگیری عقلانی، ظهور معنویت و آموکه در آن جهت  ]شود پنهان می[ی در گذشته به سر آمده  ای از زندگشیوه

 .(119: وجود ندارد« )همان
آسان نیست.    منشأ مشروعیت حکومت پیامبر اسلام بدان باور دارد، مطلقاً  هقبول آنچه عشماوی دربار  ،که گفتیمچنان

زمامداری پیامبر اسلام و خلفای ایشان،    هراوان در مصادر شیعه و سنی و سیرظاهر آیات متعدد قرآن کریم و روایات ف
پیش چشم می میان دین و دولت را  تام و تمامی  از قضاوت  آورد که حقیقتاًچنان آمیختگی  های محمد سعید  آدمی 

 ماند. عشماوی متحیر می

 گیرینتیجه
اعتنا  مسلمانی که دین اسلام را واجد دستورات یا هنجارهای قابلخواهان  گردد که مشروطهاز آنچه گذشت، آشکار می

، فردی و فروکاسته به حوزه خصوصی دفاع  گراتیکوشند که از نوعی اسلام معنودانند، میدر عرصه حکمرانی نمی
چنان تلاشکنند.  کردیم،  مشاهده  پژوهش  این  در  استدلالکه  مفرط  ضعف  دچار  موارد  اغلب  در  آنان  های  های 

چشم بستن بر هزاران روایت و آیه و گزارش تاریخی و    ؛است یبندپژوهانه و تاریخی و مملو از چشم بستن و چشمدین 
های آنان برای اثبات مدعایشان کافی  در تفسیر و فهم متن. فارغ از درستی یا نادرستی مدعای آنان، استدلال  یبندچشم

کم  خود پیامبر گرامی اسلام، دست ژهیوسیره و سنت پیشوایان دین، به رسد. ظاهر آیات متعدد قرآن کریم وبه نظر نمی
بوده    قتاًی که حقاز دین اسلام چنان  یاسی رسی ای غ ساختن چهره  در بادی امر، در تعارضی آشکار با این مدعیات است و بر

یا می استدلالاست  با  باشد،  مسلمان سک  یهاباید  از طرفداران  بسیاری  که  ناتمامی  و  اقامه میضعیف  کنند،  ولاریسم 
نیست نمی  ؛ممکن  ادعا  پژوهش  این  استدلالهرچند  ضعف  که  اقامهکند  ب  ،شدههای  و  نیز    گمانیقطعاً  مدعا  رد  به 

 خود یکی از موارد ارتکاب مغالطه منطقی است.   ،انجامد چراکه رد مدعا به صرف رد استدلالمی
به هر قیمت    یاس ی رسی ه نتیجه مطلوب خود یعنی برسازی اسلام غ رسد بسیاری از روشنفکران مسلمان چنان ببه نظر می

مانند. فقدان تحصیلات کافی در علوم انسانی  اند که از انتخاب مسیر درست رسیدن به آن نتیجه یا آرزو عاجز میخیره
بینی رقیب  کوچکهای مردافکن دینی و گاه  نفس نابجا در قدم زدن در ظلمات پر سنگلاخ پژوهش و اسلامی و اعتمادبه

انشا به  آنان را  از  بسیاری  او،  انگاشتن  و  ء یا جاهل و ساده  پرشور  بدل کرده است. همچنین پرنویسانی  نظر   ،هیجان  به 
کافی به متون تاریخی، روایات مصادر شیعه و سنی و خود آیات قرآن کریم و تفاسیر و  رسد بسیاری از آنان مراجعهمی

نزول بر  شأن  ندارند.  آن  مواجه  های  گزینشی  و  تبعضی  مغازی  و  سیره  و  تاریخ  کتب  مندرجات  با  نیز  مراجعه  فرض 
  ، هاست آن  کننده نظریهکنند و از آیات و روایات فراوانی که تضعیفشوند، آیات و روایات مطلوبشان را برجسته میمی
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های استعاره و تذوق  این کژراههزند، از پی  پوشند. هرچه هست، حقیقت هر کجا که ایستاده و به ما لبخند میچشم می
 طلبد.سوز و بلیغ میغلتد. این مقصود، کوشش فلسفی عظیم و جهد و جدی ذهن در آغوش ما در نمی
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